La psychanalyse guérit-elle du transfert ?

Eric Laurent

Vous avez déja eu l'occasion de traiter plusieaspects de la dialectique
guérison/transfert. Je me permets donc la questidicale : « la psychanalyse guérit-elle du
transfert ? ». J'opposais — dans le petit argundéabnonce de la conférence — deux
conceptions sur le destin du transfert au coureedanalyse. Il est une version de la fin de la
psychanalyse selon laguelle le transfert y esnemfinené a zéro. L'enseignement de Lacan
s’y oppose. A la fin de I'expérience, le transgeit psychanalyse subsiste, et pourtant celui-ci
a changeé radicalement. C’est ce que Lacan a pueappe« amour plus digne ». Il passe par
une nouvelle lecture de 'amour qui s’adresse pare ».

Pour Lacan, I'issue de la psychanalyse n’est pas da retour a un état antérieur, mais bien
plutét d’une sorte de sublimation du transfertpassage du travail du transfert au transfert de
travail. La Durcharbeitund du transfert dans I'expérience aboutit & un temsde travail
avec la psychanalyse comme telle, sans le suppgs$ythanalyste.

Le mouvement psychanalytique, apres Freud, conkitaf@asse du transfert sur le roc de la
castration. Il hésita alors entre plusieurs versido destin du transfert qui, chaque fois,
engageaient fondamentalement la conception ménia figmation du psychanalyste et de
son insertion dans le discours psychanalytiquesdei que nous parlons sous I'ombre
auguste dwPuits de Moiset du Calvairg il en va de I'athéisme foncier de la psychanalyse
Quel est le sort, une fois traversé le parcourdydgae, de cette croyance fonciere et
premiere au péere qui est au fondement de I'anthoge freudienne, de la religion et du lien
social dans son ensemble ? Freud a vu apparaipieél@oméne du transfert des lors qu'il a
renonce a la suggestion. Dans les différentesquedi thérapeutiques, la suggestion a toujours
éte, depuis des civilisations sans eécriture jusgu’adtres, utilisée comme moyen

thérapeutique. Au dix-neuvieme siecle, elle pritdame de la suggestion hypnotique ; mise
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au premier plan a la suite du mouvement romantideee qui était I'envers des Lumiéres, le
Baquet de Mesmer, les tours de magies de Casartovau® les aspects occultes qui
accompagnaient les Lumieres comme leur ombre. lobamtéisme a propulsé cela sur la scene
et I'on s’est enchanté de I'hypnose.

Des lors, elle a toujours continué de plus bellep#® de la psychanalyse. De nos jours, elle
refleurit sous les atours scientistes du cognitgoportementalisme qui a redonné vigueur a
'usage suggestif du veeu d’efficacité : « nous oevens plus nous payer le luxe de la liberté,
les dettes souveraines de chaque état sont teiliésagit de I'efficace. Donc fini de divaguer
dans la suspension, de la suggestion, voici mantepoe que vous devez faire.! Ainsi
pourrions-nous décrypter le message du maitre medeandissant dans sa main une liste de

commandements.

Avec Freud, fondement du transfert

Le geste inaugural de Freud consistait a lacheepfin de ne pas se laisser conduire par
cette suggestion. Que vit-il apparaitre ? Des passiDes passions qui — avec une
énamoratiorparticuliere et la détestation qui va avec — toathiepérateur, soit celui qui se
met a la place d'étre I'adresse de la souffrancdeeta demande qui 'accompagne. Freud
constate que ce lien, qui permet I'opération, daviei-méme un obstacle. Ces sentiments —
cet amour, cette haine — viennent faire obstacleapport de I'analysant avec le savoir que
révele I'inconscient. Au moment ou Freud renonda suggestion, il écrit, a la suite du décés
de son pére, son auto-analyse — une auto-analgeaxa Il adresse ses lettres, le résultat de
cette analyse a son ami Wilhelm Fliess qui, papasition a I'égard du savoir, donnait a
Freud l'idée qu’il savait tout. Cela a beaucoupvisarFreud qui osa ainsi lui raconter ce qui
lui passait par la téte. A lissue de ce mouvenumato-analyse a deux, Freud fit valoir que
le transfert — ce mouvement qui se produit etaestere sur le psychanalyste — répéte ce qui
s'est passé avec le pére concernant la relatiam#@&te. De méme que le transfert est a la fois
moyen et obstacle, le lien au pére est amour eehaiar le pére interdit la jouissance qu'il
faudrait, celle de I'inceste. Il est celui qui déite tue.

Freud maintiendra cette étrange élucubration justpufin, précisément dans sbtoiseou,
comme le note Lacan, le juif Freud raméne Moissoatmeurtre du coté d’'un précurseur du
Christ.

Iy fallait la logique. En effet, il y a un chemioagique dans la cure qui lie la découverte de la
répétition par le sujet a ses sentiments envers pere, puis sa généralisation

anthropologique : d’abord avélotem et Tabowt enfin avedMoise et le monothéism€e



sont des textes hétérogenes, hétéroclites qui ¢tgm@oi des remaniements de la pensée de
Freud a I'égard du fondement du transfert et de destin. Totem et Taboufiction
darwinienne a aussi des accents tres hobbesiensoriteat social freudien permet de se
délivrer de I'angoisse au prix de renoncer a rédétmeurtre du pére. Le premier temps de la
fiction freudienne est de faire du meurtre origilkemoment du contrat. Le premier contrat se
fait donc sur un meurtre. Dans toute fondation homail y a un meurtre caché. Georges
Bataille a repris cette fiction en la modifiant poéoucher I'époque qu’il devinait. Il proposait
de construire une société humaine telle que le tnreesioit a ciel ouvert, fondateur comme tel,
et qu’il soit celui d’'une femme.

Dans un second temps pour Freud, aprés le mesetngroduit la horde, ou la foule. Le lien
organique de la loi et du crime ne permet pas ad-de penser que le discours du Maitre, le
charisme du chef, puisse fonder une source apdisé@autorité — le meurtre originaire ne
semble pouvoir se résorber dans les regles deilsaiion. La pulsion de mort freudienne est
congue tel un état de nature qui sans cesse mehac®ein méme du contrat se retrouve la
terreur fondatrice que faisait régner le pére dedale a I'état d’origine. « Le meneur de la
masse demeure toujours le pére originaire reddaténasse veut toujours étre dominée par
une puissance illimitée3»Nous retrouvons cet enjeu dans les réflexionsecoporaines
visant a savoir ce nous devons substituer aux syn ont jouit de facon illimitée —
magnifiquement incarné par Kadhafi et les récitse® jouissances. Par quoi la démocratie
va-t-elle le remplacer est la question affichéks ebile un reste non représenté au sein de la
démocratie méme qui s’emploie a résorber ce qui eeceder. La réflexion freudienne est
toujours d’'une grande pertinence pour saisir gsel'@bjet de pensée requis.

En 1921, aprés avoir reformulé la deuxieme topiquedonne toute sa place au surmoi,
Freud reprend la question des foules et du peraitlidu mécanisme de l'identification le
centre de la question politique et de la vie psyabi C’est alors le capitonnage des
mécanismes identificatoires par le chef qui perdeeproduire le lien social nouveau a partir
des foules inorganisées, ce que Jean-Paul Saeda#tp« le groupe en fusion ». Apres le
surgissement d’'un chef, un capitonnage se produipermet une conversion vers les foules
organisées. Freud avait pour modele les émeuteseces qui scandaient la vie politique de

son siecle et les réflexions des sociologues fiancantemporains des émeutes. Les
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révolutions francaises de 1830, 1848 et 1852, fuearissi des événements constitutifs a
penser. Victor Hugo et Flaubert ont pris les cha#féremment. La sociologie naissante de
I'époque — Tarde le fait a sa facon — désigne désamismes d’émeutes, sans chef repérable,
ou pourtant la foule se comporte comme Une. Cysigiement ce que Sartre a voulu
repenser sous le terme de « groupe en fusion sdRtémontre comment ces phénomeénes
viennent au jour, a partir de l'organisation dunsfert et de I'amour dans les foules
organisées. Il n'a pourtant pas connu les problethegarti totalitaire d’'un coté et des

bureaucraties de l'autre.

L’amour du pére et les tentatives de s’en passer

Au long du vingtieme siécle, nous avons eu I'exgréze d’'un double courant: a la fois le
renforcement de 'amour du pére dans les foulearosges — du type Staline, le petit pére des
peuples — et au contraire, la tentative de s’esgrasavec par exemple les expériences du
pédagogue Makarenko. Le siécle a aussi donné limea&xpérience du socialisme égalitaire
au niveau de petites communautés qui s’est enswdtesportée dans l'utopie socialiste
d’Israél, sous la forme des kibboutz. Puis, la isgpde ces diverses expériences dans les
années soixante et soixante-dix, au coeur des gtapiéricaines et européennes.

En 1970, Lacan écrivait une sorte de bilan postasue-huit, danFélévisiorf et encore plus
nettement dans ddote sur I'enfart Il y constate que le résultat de ces utopiesiesichec.
Les tentatives du vingtieme siecle pour se passgrede, bien que I'ayant limité, buttent sur
une figure irréductible de la place du pére etadmére.

Au xxI°¢ siécle, il existe toujours des expériences commman@s utopiques, mais a I'époque
de 'hnumanité globalisée, elles tentent de metir@a@int de nouvelles fictions pour accueillir
des formes possibles de liens sexués entre sugtdroit, par exemple, cherche a accueillir
toutes les nouvelles formes de familles, la scie¥emploie a redéfinir le pere et sa fonction
en le réduisant au réel du sperme, ce qui permetalliance avec le marché global. Cette
alliance fait du pére une sorte d’objet d’échangmme les autres. Pendant longtemps, la
France a tenté de préserver un Nom-du-Pére autgnpareexemple en maintenant la
nécessité de 'anonymat du donneur de sperme afoodstituer le Nom-du-Pére sur une pure
fiction juridigue déconnectée du donneur effediéla n'a pas tenu — ce n’était plus qu’'une
manceuvre de retardement étant donné I'avancéesmielace génétique. A partir du moment

“ Lacan J., « Télévision Autres écrits Paris, Seuil, 2001, p. 509.
® Lacan J., « Note sur I'enfant Autres écrits Paris, Seuil, 2001, p. 373.



ou la donnée génétique est apparue cruciale, iamsaru loufoque de priver quelqu’un du
savoir génétique qui est le sien.

Aux Etats-Unis, le protestantisme d’une part, afliince de la science et du marché, d’autre
part, ont nettoyé cette fiction beaucoup plus ramient. Le sperme y est maintenant vendu
dans les supermarchés dans lesquels les damdsudmntourses et ce sont des clubs féminins
qui évaluent les vérifications dont il a été I'dbjla fraicheur du produit et le taux de réussite.
Aussi est-il possible de rationaliser la productibenfants de facon plus efficace qu’avec des

méthodes artisanales.

Effacement du pére réel

Au-dela de ces tentatives pour se débarrasserréy gg-dela des tentatives communautaires
du vingtieme siecle, il reste difficile de se défailu sentiment amoureux envers le péere. La
déconstruction lacanienne du pére freudien proeattement que par I'évolution des moeurs
de la civilisation. Elle procéde logiguement, d’ebgar une répartition de ce pére tres
compact en trois dimensions : réel, symboliquengiginaire. A la fin du Séminaitééthique

de la psychanalysd.acan commente le mythe freudien @etem et tabowqui suppose, a
I'origine, le pére totémique agent de la castratimrsque la menace de castration apparait,
elle produit un sujet pris dans un nouveau rapporpére qui devient imaginaire. Dans ce
contexte, le pére n’apparait plus comme univerdtalevient le pére de cet enfant-la, cet
enfant insuffisant que je suis. Je cite Lacan dagthique de la psychanalyse Ce pére réel

et mythique ne s’efface-t-il pas au déclin de I'@iedderrierd...] le pére imaginaire, le pére
qui I'a, lui, le gosse, si mal foutf»Quand Lacan dit: « ce pére réel et mythiqueestc’
étrange ! On s’attendrait plutdt au « pére symhaiget mythique ». « Le peére réel et
mythique » est du méme registre que la formulatianles dieux sont du réef.>Dieu a un
pied dans le symbolique, mais il en a toujours uimeadans le réel. Et Lacan se sert de la
distinction promue par Pascal entre d’'une partBex des philosophes et des savants » et de
l'autre, le « Dieu d’Abraham, d’lsaac, et de Jagob

Le Dieu des philosophes et des savants est untidiequille qui calcule tout, architecte de
I'univers, c’est celui des francs-macons et ddéuhlinisme du dix-huitieme siecle. Sorte de
Pére Noél qui calcule sereinement et assure ldeueitles mondes, I'optimisme, la foi en
I'avenir, le jésuitisme, soit I'idée que 'humanié dans le bon sens ! Et puis, il y a le Dieu

d’Abraham, d’lsaac et de Jacob, celui qui hurleégexet provoque des catastrophes pour
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punir le peuple d’Israél. Les Prophétes — que Voit autour du Calvaire dBuits de Moise-

ont l'air tres gentils, tres sages, trés vieuxcdeers grandes barbes. Mais ils hurlaient tout le
temps, ils rappelaient sans cesse a I'’humanitéésminlamentable, le caractére insensé des
iniquités de gouvernement, et en tiraient la casiolu que le peuple allait a sa perte. Les
prophétes sont infernaux ! lls rappellent en peenag que tout est mal fait.

Lorsque Lacan note que la logique Tatem et tabowst celle d’'un effacement du pére réel
devant le pére imaginaire, il propose de passefedaltation du mythe a I'expression de
quelque chose qui est mal foutu : « n’est-ce p&suaue I'expérience de la privation que fait
le petit enfant — non pas tant parce qu'il esttpgie parce qu’il est homme — n'est-ce pas
autour de ce qui est pour lui privation que se faimeque se forge le deuil du peéere
imaginaire, c'est-a-dire d’'un pére qui serait vetnquelqu’'un. Le reproche perpétuel qui
nait alors, d’'une facon plus ou moins définitive leén formée, selon les cas, reste
fondamental dans la structure du sujet. Ce pérgiimaae, c’est lui, et non pas le pére réel,
qui est le fondement de I'image providentielle diewD>. Lacan complexifie la fiction
freudienne en installant un lien qui permet d’alter complexe d’'Edipe Moise et le
monothéismeen passant pdiotem et tabowet le pére de la horde. A partir de |4, subsistent
ensemble le pere symboligue — Nom-du-Pére et pefamour — et le pere imaginaire — pere
de la haine et du reproche. La haine est a lahfmise de soi, chacun étant toujours plus ou
moins rate, privé d’étre, et haine du pere powndiiaainsi rendu a sa misérable particularité.
Tout ce que le sujet hait de lui, il passera saavessayer de s’en séparer. C’est ce que Lacan
nommerakakon mauvais objet. Cette expulsion peut aller jusga’énltilation, en particulier
dans la psychose. Cet élément sera l'occasion pagan d'une relecture du sacrifice
d’Abraham, lakedahainsi qu’il s’appelle dans la tradition chrétiergtejuive. Quand Lacan

lit le sacrifice d’lsaac, avant le moment de l'atice et du sacrifice, il concoit le péere tel un
pere-totem. Dans la Bible en effet, le pére, cledtélier. Lacan se sert de facon étonnante
d’'un dit du rabbin Rachi: « Le bélier est le sperme de la descendancerdhsm ». C'est
d’abord lui le nom divin. Le sacrifice lui-méme tfagasser du registre du nom totémique
universel a un Nom-du-Peére qui vient fonctionnefad@n particuliere. Le totem, pere-bélier,
est l'identification a la descendance animale $ams la reproduction de la vie, alors que le
sacrifice d’Abraham suppose un nom qui ne se sututige de I'efficace de son dire. Il opéere
a partir de la particularité d’'une relation pantérvention de 'Ange. L’Ange, c’est le pouvoir

8 Lacan J.Le Séminairglivre vii, L'éthique de la psychanalysep. cit.
® Un rabbin duxi® siécle, un des premiers & donner une édition péeatle la Bible, il vécut & Troyes, ou I'on
peut voir encore une synagoguexiltsiécle.



de la parole elle-méme qui dit non a la lignéeridggie idéale. Au moment ou Abraham, qui
obéit a I'ordre divin — croit-il — en sacrifiantdac pour s’inscrire lui-méme dans la filiation du
dieu-totem, un ange particulier arrive et lui dt¢ Arréte ! ». C’est I'intervention de Dieu dans

le monde par la parole de 'Ange. En ce sens, diah, celui qui se trouve sacrifié, ce n’est
pas le fils mais le pere-totem, celui qui ne seemait pas d’un dire particulier. L’opération

produit un reste, un bout de bélier subsiste, saecee transforme en instrument rituel du
Chofar, on le fait résonner lors déom Kippour C’est le reste de I'opération de substitution.
La descendance d’Abraham n’a alors plus rien d’ahirfa rupture avec la Nature est

consommeée. Cette descendance est désormais liéactaide parole, la transmission de la
bénédiction faisant que le pére transmet au fifi€ace d’'un dire dans sa particularité. Cette
alliance nécessite de couper un bout de corpsamigcher quelque chose, de le mutiler. La
circoncision viendra recouvrir 'objet de la haide soi, objet qu’il faut incarner tout en s’en

séparant. L'opération religieuse de l'alliance -@liéme voile I'objet fondamental, le mauvais

objet, par I'objet de la castration comme alliar@anme rite.

Pére-versions

La lecture que fait Lacan deakedahest au cceur du « Séminaire inexistant », celui qu’
aurait pu faire sur les Noms-du-Pére, dont il adae premiéere lecon avant de s’'arréter. Cette
lecon est centrale car Lacan fait jouer a ce seeri& fonction d’'une tension maximale entre
le tout, l'universel de ce que serait une filiatdiavant la parole et la particularité de ce qui a
lieu. Dans cetténtroduction aux Noms-du-Pérec’est sous ce titre que Jacques-Alain Miller
a publié cette lecon — il note que ce sacrificé deedahest, par son dispositif et sa structure,
une opposition a tout comblement de la tensiorctirentre le particulier et 'universel par la
dialectiqgue hégélienne de I'histoire, cette diatpet ayant pour but de combler cette faille en
montrant comment I'universel peut parvenir a seéi@aariser par la voie deAufhebung

Le développement d’'une situation par la productienson contraire — la these, I'antithése,
puis la synthése qui elle-méme redécompose I'engempermet a la fin, a toute particularité
de se résorber dans le savoir absolu. Lacan rongps &lairement avec les attaches
hégéliennes qui étaient les siennes, depuis samgrcavec Kojeve. Au contraire, il retrouve
la le mouvement anti-hégélien de Walter Benjamirdes philosophes de tradition juive
allemande entrés en désaccord avec la notion kégélide I'Histoire, sa manifestation et son
incarnation dans le marxisme contemporain qui &aithorizon.

Le desserrage a I'égard du Tout nous permet daedses la particularité de notre existence

comme telle. Lacan se sert de cet appui pour repdnsiversel freudien du pére a partir de



la particularité. Il le fera en s’aidant de la lpge, de la fonction telle qu’il I'avait d’abord
utilisée pour penser le phallus. Il s’était en effervi de I'écriture et de la fonction f(x) pour
d’abord pense®(x). Par rapport aux définitions essentielles,diaction a le grand avantage
de réduire le Tout a un quantificateur. La logiqua pas besoin d’'une définition pour
I'ensemble. Cela s’est révélé crucial pour la notie fonction infinie. A partir du moment ou
on a affaire a des fonctions infinies, on ne sai pe qui se passe. Il n'y a aucun moyen
d’avoir « I'ensemble » du domaine de la fonctiom @eut dés lors seulement définir des
domaines d’application particuliers, 'ensembleyaiat pas d’essence.

La reprise du pére a partir d'une fonction logiquésente le grand avantage de ne plus
I'envisager du c6té de son essence, mais de mesuranent chaque pere rate son universel,
soit la fagon dont il rate I'interdiction tout eatarisant un type de jouissance.

Freud en passait, quant a lui, par un montage admagluisqu’il faisait tenir ensemble le pére
qui interdit la jouissance de la mére en méme teques celui qui humanise le fils en lui
disant : « un jour tu pourras, toi aussi, avoireaca une femme. Il y a une garantie, c’est que,
moi, je I'ai déja fait ».

Ce montage freudien suppose une promesse, un auand plus tard tu pourras », qui fait
tous les paradoxes de la fonction phallique, epss@ un temps de latence. La fonction n'a
pas besoin quant a elle d’une « essence » durmeis,seulement de modéles, de valeurs une
par une, de versions effectives du pere. C’est preeniere fagon d’entendre ce terme de
version du pere plus besoin d’'un universel, il y a des pére-tems. Ce détournement de la
catégorie clinique de la perversion permet de éodje une version du pére et I'autorisation

d’une jouissance particuliere, celle du péché de.pe

Un pere n‘a droit au respect....

Lacan fait ensuite un pas supplémentaire en dorurenversion de 'amour du pére qui ne se
réfere plus a l'interdit universel de I'incestecitsau pere comme agent de l'interdit — mais a
la particularité du couple formé avec une femmetbbge son désir. DansksS.l. » en 1975
lors de la lecon du 21 janvier, il prononce cetieage : « Un pere n’a droit au respect, sinon a
I'amour, que si le dit amour, le dit respect » uttoela renforce cette dimension du dire —
« est pere-versement orienté, c’est-a-dire faihe’'temme I'objetn qui cause son désir. Mais
ce qu'une femme en a-cueille ainsi n'a rien a dans la question. Ce dont elle s’occupe,

c’est d’autres objeta qui sont les enfants [...J'%

19 acan J Le Séminairglivre xxiI, « R.S.1. », lecon du 21 janvier 19T nicar 2, n°3, p. 106.



Le chiasme qui définit le couple n’est plus la métare paternelle. Dans un Séminaire récent,
J.-A. Miller commente précisément le Séminaire. D& Séminairev, Les formations de
I'inconscient la métaphore paternelle fonctionne a conditioffiadte de la mere un signifiant.
Or, la mére dans I'enseignement de Lacan a d’aét@dtoncue un contenant imaginaire, le
lieu de toutes les satisfactions. J.-A. Miller antné que, dans ce Séminaire, Lacan se sert du
« fort-da » freudien, pour cette transformationlalenére en signifiant. Il indique que c’est
une structure fondamentale qui transforme le jelad®bine en jeu avec la mére qui disparait
et se voit transformée en signifiant. Dang.«l.», Lacan ne la considere pas comme
signifiant mais comme celle qui s’occupe de se®tselg, les enfants. Contrairement a la
conception du Nom-du-Peére agissant sur le déslia adeere, le pére, dansrs.I.», ne peut
agir sur les enfants que s’il s'occupe d’'une femiwe-dela de sa fonction de pére, il faut
gu’il fasse d’'une femme, I'objet cause de son désir

Cette femme, il s’agit de la transformer, non phassignifiant, mais en objet afin qu'elle
s’inscrive d'une certaine facon dans son fantasNwus devons considérer également, la

relation de la mere avec ses obgtselle, MO a.

Passions mere/enfant

Prenons la mesure du scandale de cette propoditiaR.S.I. » Il est probable que 'lhomme
ait un certain nombre de petdsd’objets cause de son désir. Si on pousse queleueette
réflexion, on obtient la structure fétichiste danftour masculin dans lequel ce qui cause son
désir devient ce qui remplace le phallus mate@@st ainsi que se forment les petits fétiches
qui industrialisent le sexe c6té homme, depuisfétiches particuliers non reproductibles
jusqu’a ceux reproductibles qui inondent I'indusidie la mode, de la couture, etc.

Mais la, c’est un objet particulier qu'une femmatdocarner. Entrecroisement donc de la
perversion c6té homme et de la perversion maternadican a pu dire ailleurdl n'y a pas de
perversion féminine au sens propre, car elles @st ehfantsDans lax Note sur I'enfan',
Lacan donne une version plssft: pour une femme, son objk revient dans le réel », d’ou
les passions, dit-il, de la mere. Il suffit quenfant vienne au monde avec une privation
fondamentale — pas seulement une privation d'&@omme tout le monde — mais une
privation telle une maladie décisive ou un défargénital, pour que la mére s’attache a lui

de facon absolue, trouvant ainsi la justificatia sbn existence dans cet objet réel. Cette

L acan J., «<Note sur I'enfant Autres écritsop. cit.



version rend compte d’'un certain nombre de phénesé&ue nous observons et qui sont
difficilement situables dans une pathologie paliéza. Il n’est pas simple de les réduire aux
catégories de névrose, psychose ou perversiontelad®ns passionnelles et passionnées qui
lient mére et enfant sont difficiles a saisir.

Dans la formulation de la métaphore paternelleglation de I'enfant se fait a la mere tandis
que, 14, elle se fait a la femme. Cela introdui¢ gestion : I'enfant a-t-il ou non un rapport
direct & la position féminine de sa mére ? A qléaut répondre oui, car nous en avons des
preuves clinigues dans un ensemble de phénomééesalix fixations précoces de la
sexuation infantile. Lorsque les sujets transsexpedsentent une fixation saisissable & un an
et demi et se confirmant a deux ans et demi, peumaintenir ensuite toute la vie, cela
suppose effectivement une perception par I'enfantroe tel de la mére en tant que femme,
au-dela de la question phallique. Il 'y a pas tmeosition transsexuelle qui en rende
compte. Il y a aussi les transvestismes fixés peoent qui résistent ensuite a tout
déplacement. D’autres fixations en revanche, prilses la dialectique phallique, peuvent se
montrer moins contraignantes pour le sujet. Ceggagont vraiment imposées comme telles.
La clinique hésite maintenant a considérer cedifira comme pathologiques car, a moins
d’'une demande subjective, il n'y a rien d’autreaad que de les reconnaitre comme telles.
Depuis les années soixante-dix, on est passé medanaissance du transsexualisme comme
opération symbolique a la considération des seté@saininoritaires comme un droit. Il n’en
reste pas moins qu’il faut continuer a investigigerapport entre ce qui est de l'ordre de la
métaphore — qui suppose la valeur phallique —té& éermulation a partir de R.S.I. »,propre

au tout dernier enseignement de Lacan. C’est entiént en tant qu’objet que se constitue
I'ajointementle chiasme, le nceud entre la position de I'uthedtautre.

Le chemin que nous ouvre le passage de l'univérsalparticularité nous permet de mieux
saisir les variétés dans la clinique de I'enfanaistaussi la fonction et le déplacement du
Nom-du-Pére dans ce que I'on appelle les « famileemposées ». Il est plus compliqué de
I'appréhender avec l'universel cedipien qu’avecifssruments du dernier enseignement qui

permettent de mieux cerner ce qui est en jeu @odisposition subjective.

L’athéisme psychanalytique : Dieu, une femme
Cette reformulation a de grandes conséquences it @@ vue de ce que Lacan nomme
« l'athéisme psychanalytique ». A Yale en 197% iine formulation étonnante et difficile &

interpréter : « L'athéisme, c’est la maladie derlayance en Dieu. C’est la croyance que Dieu
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n’intervient pas dans le monde. Dieu intervientt tlitemps, par exemple sous la forme
d'une femme %. Si I'on n'a pas été travaillé par la questionldikedah on ne saisit pas
clairement cette proposition. Lacan n’en donne yas version angeélique : ce n’est pas un
ange qui intervient ici, c’est une femme. Les hommet tendance a se croire « homme », du
fait de la structure fétichiste de I'amour chez .ellx peuvent ainsi penser appartenir a
I'espéce « homme », en ayant la cause de leur déss leur poche (par exemple pour les
fétichistes du pied : si vraiment la dame portehaussure Louboutin ou Manolo Blahnick !)
Lacan propose plutbét d’en passer par la partidélate l'autre : « Dieu intervient tout le
temps [...] sous la forme d'une femme ». Il fallait préalable expliquer le passage de
I'universel au particulier — par une parole donpéemettant d’extraire les hommes de leur
réve d’appartenir a 'espece « homme » — pour aa@ies a une particularité de jouissance.
C’est la I'envers du veeu d’étre un homme comme {essautres. Ca, c'est la croyance
délirante sartrienne, noble aussi bien, en I'esggoraine. Lacan considére qu'une femme
intervient dans sa singularité pour donner accaa &omme a une jouissance particuliére.
Alors, pourquoi dire qu’il s’agit de I'interventiotie Dieu ? D’abord, parce qu’il y aakedah

il faut que Dieu parle. Egalement, en raison ddeki que les dieux donnent acces a la
jouissance. Dans [I'Antiquité, quand le Grand Panumib — au moment des grandes
constitutions de monarchies hellénistiques ou daieré des populations de toutes sortes — la
religion qui a le mieux fonctionné est celle de Bjsos. Quand I'homme est ivre, lui vient
cette idée qu’en lui se manifeste un dieu. Unesgaince en lui le dépasse, autre que la
jouissance phallique, une autre présence. La oelige Dionysos a conquis tout le tour du
bassin méditerranéen. Partout les mosaiques restsmit celles qui concernent Dionysos, et
ce, pas seulement a Pompéi, mais aussi en TuamsiByrquie, en Israél et en Syrie. Dionysos
a séduit les hommes et les femmes par cette pesoo dieu qui donne acces a une
jouissance. Dés lors, quand une femme leur doncesaxr une particularité de cette sorte, les
hommes y croient : « Une femme dans la vie de limemnc’est quelque chose a quoi il croit.
Il croit qu'il y en a une, quelquefois deux ou #0ét c’'est bien la I'intéressant. Il ne peut pas
ne croire qu'a une. Il croit & une espéce *3..» « ... mais on s’y aveugle. Ce « la croire »
sert de bouchon a «y croire » — chose qui peatréise en question. Croire qu’il y en a Une,

Dieu sait ou cela vous entraine — ¢a vous entjastgl’a croire qu’il y a La femme, croyance

12 acan J., « Conférences et entretiens dans leensités nord-américaines Scilicetn°6/7, Paris, Seuil, 1976,
p. 34.
3 Lacan J., Le séminaire, Liveeil, «RsI», lecon du 21 janvier 1978rnicar ? N° 3, p. 109.
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qui est fallacieuse ¥. Cété homme effectivement, dés qu'il rencontre ferame dans sa
particularité, des mécanismes centrifuges au tésirain se mettent a fonctionner. S’il y en a
une, alors peut-étre deux ? Tout le monde peutoseper. Une fois, deux fois, peut-étre
trois ? La série commencant a trois, celui qui mmm@nce a croire a trois, passe a quatre,

voire a la quéte éperdue du donjuanisme, plus aoswompulsif selon les cas.

Voie de sortie et contingence de I'amour

La particularité du rapport a 'amour tel que Ladandéfinit, a des conséquences sur le
transfert et son issue. La mise en question dévieusel du pére freudien introduit une rupture
d’avec la logique des mythes freudiens ou du daswia. Lors du premier moment freudien
tel que Lacan l'isole, le pére imaginaire est sémhr pére universel, bien que la croyance soit
maintenue. Cela pourrait se dire ainsion pére m’a mal fait et je vois bien autour de moi
que tout le monde est mal fait, néanmoins il seradwgu’il y ait un pére qui pourrait bien
faire. Dans les fantasmes de I'humanité nouvelle — I'hommmoaveau du socialisme par
exemple, Staline, ou Pol Pot — cela supposaituge €énormément de « mal foutus »,
condition nécessaire pour penser ensuite une hténagenérée. Le nouvel Adam, figure de
’'homme nouveau, croit au nouveau pére : le petiepes peuples qui I'a enfanté dans la
douleur.

Une autre croyance persiste, qui concerne La fersieil possible d’y renoncer ? C’est ce
gu’interroge le dernier enseignement de Lacan!aScés a une jouissance passe par le fait
gue 'homme croit a une femme, cela réduit I'opguatcroyance a I'éprouvé d’'un mode de
jouissance particulier. Est-il pour autant possitie se séparer de la croyance a l'espéece-
homme ou a l'espece-femme ? Est-il possible der jouine femme sans se raconter
d’histoires pour un homme ? Et pour une femme %stCteut I'enjeu. Dans le destin du
transfert appuyé sur la croyance a I'amour, comguaroe universel au début de I'analyse, puis
toujours plus particularisé a mesure des avancg@eslté-ci, il s’agit, a la fin de I'expérience,
de saisir comment la jouissance isolée dans leagamd peut condescendre a I'amour.
L’analyse n’a pas une issue cynique : « voila masgance ! Je la connais, je la mets dans ma
poche et je pars dans le monde, dénongant togemelants. » Ca n’est pas ¢a du tout ! C’est
la précisément que la position féminine peut éetdm position masculine et les conditions
d’'une issue. Elle permet de concevoir un amour denstyle n'est pas fétichiste mais

erotomaniaque. Qu’est-ce a dire ?

% Lacan J., Le Séminaire, liveil, « RSI », lecon du 21 janvier 19%8¢nicar ? N° 3, p. 110.
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Lacan a commenté la thése de Simone de Beauvaiprg@nant appui sur Sartre, proposait de
concevoir les femmes comme sans essence, maiswy@aekistence. Privées d’essence, elles
ne savent pas ce qu’elles sont. Ce sont donc lesnles qui, depuis le début de I'histoire,
parlent d’elles, leur mettent des regles sur le des voiles, des machins, des trucs, bref,
tentent de les définir. Simone de Beauvoir consitlélans son utopie personnelle que
I'histoire allait réconcilier les femmes avec elleémes, en leur donnant la parole. Elle-
méme étaiteaderd’une génération qui reprenait la génération aegas vingt et les percées
qui avaient été faites a ce moment-la. Les femnllageiat prendre la parole et allaient se
définir elles-mémes, mettant fin aux siécles d'isnce de la position féminine par la
femme agent de son discours. Je résumeeideuxiéme sexqui se termine d’ailleurs sur une
série de positions possibles : I'amoureuse, la iopyst la sacrifiée, trois postures que Lacan
reprendra en donnant sa version de I'amour, laiquet et de la position du dit masochisme
féminin. Lacan sort ainsi de la position hégéliepae I'histoire : quel que soit I'effet de la
position des femmes devenant agents d’elles-mérpesnant la parole, assurant I'égalité des
droits, I'égalité d’expression, celle des droit@as aux éléments de la civilisation —, cela
n’enléve rien au fait que Dieu intervient dans iy wion par la voix des anges mais par celle
des femmes. Il s'agit-la d'un point de structur€arhour féminin, dans sa version
érotomaniaque, est centré par un « je ne sais iag guis, parles-moi de moi », qui ne
désigne pas l'imposition par 'histoire de I'inetdace féminine mais ce a quoi les hommes
sont chargés de remédier. Il faut qu’une parolendaacces a la jouissance particuliere d'une
femme qui, comme dit Lacan, devient Autre a ellev@éoar I'intermédiaire de I'homme.
Dans ce deveniAutre a elle-mémeoexiste le devenir au sens d’une inscriptionieu tle
I'Autre, et la jouissance féminine Autre, qui n’gsts du méme ressort que la jouissance
phallique, car elle recéle un caractere d’extase,localisé sur 'organe.

La voie de sortie de I'analyse n’est ni cyniqudatichiste, y compris pour ’lhomme, si nous
nous appuyons précisément sur ce point ou homreenebe rencontrent dans leurs positions
différentes la contingence de I'amour, a la fois lealien a la pulsion chez I’homme et, par
cette double inscription, comme Autre et comme Aatsoi-méme, coté femme.

Le transfert ramené a zéro a pu se concevoir upgesomme la croyance selon laquelle il
suffisait de traverser I'écran des idéaux pour ét&kvré de I'amour. Ce qui reste, a la fin
d’'une analyse, et qui doit étre recueilli dans agiqularité — ce a quoi sert la passe — est le
savoir du sujet concernant le partenaire qui a@hae répondre. Du c6té féminin, c’est plus
evident, mais c6té masculin, c’est une opportumiiés’ouvre et que recouvre la contingence

de 'amour de transfert a I'issue de I'expériensgghanalytique.
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